Liturgia Sacra 25 (2019), nr 2, s. 377-400
DOI: 10.25167/1s.959

WALDEMAR BARTOCHA
Wydziat Teologiczny UKSW, Warszawa
ORCID: 000-0001-5896-1400

Pneumatohagijny wymiar sakramentu swiecen

w Swietle pontyfikalu rzymskiego

Celem niniejszego artykutu jest udzielenie odpowiedzi na nastepujace pyta-
nia: W jakim sensie sakrament §wigcen jest dzietem Ducha Swietego? Na czym
polega dziatanie Trzeciej Osoby Boskiej w tym sakramencie? Jaka jest specyfi-
ka mocy Ducha Swietego przekazywanej w poszczegélnych stopniach tego sa-
kramentu? Wedtug opinii Tullio Citriniego temat daru Ducha Swigtego, obok
kwestii budowania Ko$ciota, wydaje si¢ naleze¢ do najoryginalniejszych i naj-
bardziej stymulujacych dyskusje tematow teologicznych, jakie wylaniajg sie
z analizy hermeneutycznej tekstow odnowionej po Soborze Watykanskim II li-
turgii $wigcen. W fundamentalnej strukturze liturgicznej §wigcen uwypukla sie
przede wszystkim forme epikletyczna, czyli ktadzie si¢ nacisk na relacj¢ pomig-
dzy ciagltoscig historyczng i instytucjonalng postugi a wieczna nowoscig Ducha
Swictego, ktory jest jej przyczyna sprawcza i wzbudza postuge ministerialna
wszedzie tam, gdzie powinna by¢ ciagle na nowo wypraszana'. Pneumatohagij-
ny wymiar sakramentu §wigcen objawia si¢ zardwno w gestach, jak i stowach.
Ze wzgledu na rozlegto$¢ tematu ograniczymy si¢ do przedstawienia dzialania
Parakleta zwtaszcza w tych gestach i stowach, ktore naleza do istoty sakramentu
Swiecen, ze szczegdlng uwagg koncentrujgc si¢ na tytutach, jakie mu sg przypi-
sywane w Obrzedach swiecen biskupa, prezbiterow i diakonow (drugie wydanie
wzorcowe z 1990 r.), czyli w tej ksigdze liturgicznej, ktérg si¢ obecnie postugu-
jemy przy udzielaniu §wigcen trzech stopni.

! Por. T. CitriNi, L’apporto del Rituale alla teologia del ministero ordinato, RiL 78 (1991),
s. 372-373.
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1. Nalozenie rak jako pneumatologiczny rdzen w istocie sakramentu §wiecen

We wprowadzeniu og6lnym do drugiego wydania wzorcowego Obrzedow swie-
cen biskupa, prezbiterow i diakonow nastgpujaco definiuje si¢ istote sakramentu
$wiecen: ,,Swiecen udziela sie przez natozenie rak biskupa i modlitwe, w ktorej
biskup blogostawi Boga oraz blaga o dar Ducha Swietego do petnienia postugi™.
Obydwie czynnosci liturgiczne — obrzed nalozenia rak i modlitwa swigcen, ktore
stanowig swoiste ,,serce” celebracji $wiecen wszystkich trzech stopni — wyraznie
wskazuja, Ze wewnetrznej przemiany ordynowanego dokonuje sam Duch Swiety.
W gescie natozenia rgk manifestuje si¢ pneumatoforycznos$¢ sakramentu swigcen,
gdyz namaszczenie Duchem Swictym sprawia, ze wy$wiecani zostaja w sposob
specjalny przeznaczeni do stuzenia Chrystusowi®. W tej optyce natozenie rgk ozna-
cza transmisje¢ daru pentekostalnego, niezbednego w procesie osobistego uswie-
cenia wybranych, jak rowniez w celu wycisnigcia charakteru sakramentalnego
i uzdolnienia ich do wypetniania zadan wtasciwych dla poszczegdlnych stopni
sakramentu $wigcen®. Poprzez ,.$wigte znamig¢” zostajag oni ontycznie wlaczeni
w kaptanstwo ministerialne, upodabniajac si¢ do Chrystusa — Jedynego Kaptana
Nowego Testamentu. Znami¢ sakramentalne, bedace znakiem dziatajagcego Ducha
Swigtego, sprawia, iz Bog niejako ,.bierze w posiadanie” osobe ordynowanego,
»Wypisuje Siebie na jego jestestwie”, aby mogt on na sposdb misteryjny urzeczy-
wistnia¢ i uobecnia¢ zbawcze dzieto Syna Bozego i dzieli¢ si¢ z innymi tym, co
sam otrzymal®. Przekazanie nowo wyswigconemu w sakramentalnym gescie nato-
zenia rak mocy Ducha Bozego staje si¢ zatem zrodtem taski oraz zasada glebokiej
przemiany ontycznej, ktora dokonuje si¢ w ordynowanym. Nie chodzi tutaj o to —
jak shusznie zauwaza Ignacio Ofatibia — ze Bog chcialby postugiwaé si¢ swoim
szafarzem jak zwyklym narzgdziem, w sposob prawie mechaniczny®, ale ma sig¢

2 Por. PONTYFIKAL RzYMSKI, Obrzedy Swiecen biskupa, prezbiteréw i diakonow, wydanie drugie
wzorcowe, Katowice 1999, nr 6, s. 13 (dalej: OSBPD). Pontyfikat rzymski, okreslajac istote
sakramentu §wigcen, odwotuje si¢ do tekstu Konstytucji apostolskiej Piusa XII Sacramentum Ordinis,
w ktorej sprecyzowano, ze materig Swigcen diakonatu, prezbiteratu i episkopatu jest nalozenie rak,
za$ forma s3 slowa okre$lajace zastosowanie tejze materii, czyli wyrazajace skutki sakramentalne,
a mianowicie przekazanie wladzy kaptanskiej i taski Ducha Swigtego — por. Pwus XII, Constitutio
Apostolica ,, Sacramentum Ordinis”, AAS 40 (1948), s. 6.

3 Por. J. Nowak, Kaplanstwo ministerialne w stuzbie kaplanstwa wspdlnego, w: S. ROPIAK,
M. Tunkiewicz (red.), Sacerdos alter Christus. Kaptan w zZyciu i postudze Kosciota na progu trzeciego
tysigclecia. Ksiega jubileuszowa z okazji siedemdziesiqtych urodzin ks. prof. zw. dr. hab. Wiadystawa
Nowaka, Olsztyn 2010, s. 210.

* Por. G. FErrRARO, La liturgia dei sacramenti, Roma 2008, s. 276.
5 Por. B. TEsTa, Sakramenty Kosciota, Poznan 1998, s. 317.

¢ Por. I. ONATIBIA, Ministerios eclesiales: orden, w: La celebracion en la Iglesia, t. 11: Sacramentos
(Lux Mundi 58), Salamanca 2008 (wyd. 5), s. 635.
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tu raczej do czynienia z nowym sposobem bytowania w relacji do chrztu, z nowa
konsekracjg bytu umieszczajaca ordynowanego w dynamice postannictwa zbaw-
czego zmartwychwstatego Pana’. Opisujac, na czym polega ta gleboka transfor-
macja, jaka dokonuje si¢ moca Ducha Swigtego w osobie wy$wigcanej, Ignacio
Ofiatibia odwoluje si¢ do Grzegorza z Nyssy, ktory poréwnuje ja ze zmiang, jaka
zachodzi w chlebie i w winie podczas konsekracji eucharystycznej oraz podczas
poswiecenia oleju. W tym kontek$cie wspomniany autor odnosi si¢ rowniez do my-
$li Cyryla Aleksandryjskiego, okreslonego przez grecki Wschod mianem ,,strazni-
ka doktadnosci”, czyli straznika prawdziwej wiary — a nawet wrecz mianem ,,pie-
czeci Ojcow”. Biskup Aleksandrii w swoim komentarzu do Ewangelii wedtug $w.
Jana wysuwa stwierdzenie, iz ordynowani zostaja przeksztatceni w kogo$ innego
niz byli dotychczas. Chrystus, przekazujac im Ducha Swigtego, umacnia w pewien
sposob ich ludzka nature.

Pontyfikal rzymski przewiduje w Praenotanda, aby gest natozenia rak, bedacy
znakiem daru Ducha Bozego oraz znakiem ustanowienia danego urzedu, byt wy-
konywany w ciszy: ,,W czasie naktadania rak wierni modla si¢ w milczeniu, w mo-
dlitwie za$ uczestniczg przez stuchanie jej i potwierdzenie koncowa aklamacjg™.
W ten sposodb — zdaniem Giampaolo Cavalliego — uwypukla si¢ centralne miejsce
Ducha Swigtego w celebracji $wigcen oraz czynne uczestnictwo calej wspolnoty
w blaganiu o Jego dar’. Natozenie rak w zaleznos$ci od stopnia sakramentu $wig-
cen angazuje roézne kregi osob wspotdziatajacych w centralnym i szczytowym mo-
mencie celebracji'®. W swigceniach biskupich wszyscy obecni biskupi ktadg rece
na elekta, a potem wypowiadaja ustalong czes¢ modlitwy $wigcen''. Natomiast
w $wieceniach prezbiteratu w natozeniu rak biora udziat prezbiterzy, ktorzy czy-
nig ten gest ,,ze wzgledu na wspolnote tego samego ducha”'? oraz aby w ten spo-
sob wyrazi¢ przyjecie kandydatow do prezbiterium!®, Pomiedzy jednym a drugim
nalozeniem rak istnieje zasadnicza roznica. Jesli chodzi o §wigcenia biskupie, to
natozenie rak przez cztonkow ordo episcoporum mozna uzna¢ za prawdziwa kon-

7 Por. W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji w swietle ,, Katechizmu Kosciota Katolickiego”,
Poznan 2016, s. 48.

8 OSBPD, nr 7.

> Por. G. CavaLLl, L’'imposizione delle mani nella tradizione delle Chiesa latina. Un rito che
qualifica il sacramento, Roma 1999, s. 182—183.

19 Por. K. Konecki, Nalozenie rgk w odnowionych obrzedach swigcen, w: S. KoPEREK, R.TYRALA
(red.), Ante Deum stantes, Krakow 2002, s. 297.

" OSBPD, nr 16, 45, 47.
12 OSBPD, nr 105; Hreouit, Tradycja Apostolska, 8.
13 OSBPD, nr 112.
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celebracje sakramentalng, porownywalna do koncelebracji eucharystycznej wielu
prezbiterow czy biskupdw. Z kolei w przypadku §wiecen prezbiteratu natozenie
rak przez cztonkow ordo presbyterorum nie jest tozsame z tym, jakiego dokonuje
biskup jako szafarz $wigcen, gdyz tylko on moze przekaza¢ kandydatowi sakra-
ment, czyli udzieli¢ mu daru Ducha Swietego do pehienia urzedu postugiwania
prezbiteréw. Natozenie rak dokonywane przez prezbiter6w ma zatem wymiar jedy-
nie horyzontalny. Wyraza ono wi¢zi komunii, konstytuujace si¢ pomi¢dzy réznymi
cztonkami prezbiterium, a jednoczesnie jest wotaniem o Ducha Swigtego dla kan-
dydatow do wspodlnej postugi w stanie prezbiteratu'®,

2. Pneumatologiczny wymiar gestu nalozenia ewangeliarza w §wieceniach
biskupich

Wymiaru pneumatologicznego mozna dopatrywac si¢ takze w gescie natoze-
nia ewangeliarza na gtowg ordynowanego, ktory jest gestem towarzyszacym nato-
zeniu rak i modlitwie §wigcen. ,,Gtowny szafarz Swiecen bierze od diakona ksig-
ge Ewangelii, otwiera jg i ktadzie na glowe elekta. Dwaj diakoni stojac, po obu
stronach elekta, trzymaja nad jego gtowa ksiege Ewangelii az do konca modlitwy
$wigcen”">. We wprowadzeniu teologicznym i pastoralnym do obrzedow swig-
cen biskupa znajduje si¢ teologiczne uzasadnienie tego gestu: ,,Potozenie ksiegi
Ewangelii na glowe $wigconego podczas modlitwy $wigcen, a potem jej wreczenie
wy$wigconemu oznacza, ze wierne gloszenie stowa Bozego stanowi jedno z gtow-
nych zadan biskupa”'¢. Chociaz pontyfikat rzymski nic nie wspomina o tadunku
pneumatologicznym gestu natozenia ewangeliarza, dostrzegajac w nim raczej sym-
bol jarzma Ewangelii i wigzac go $cisle z misja nauczania, to nie oznacza jednak, iz
nie ma on w sobie zadnej wartosci pneumatologicznej.

Na wymiar pneumatologiczny gestu natozenia ewangeliarza na glowe or-
dynowanego wskazuje wyraznie kontekst, w jakim ono wystepuje w strukturze
celebracji $wiecen biskupich. Podczas gdy dwaj diakoni trzymajg ksiege Ewan-
gelii nad glowa elekta, glowny szafarz §wigcen wypowiada modlitwe ordynacyj-
na'’. Moc Ducha Swigtego, bedaca warunkiem wykonywania zadan zwiazanych

4 Por. G. FrausiNy, 1] sacramento dell’ordine. Dacci oggi il nostro pane degli Apostoli, Assisi
2017, s. 174.

15 OSBPD, nr 46.
16 OSBPD, nr 26.
17 O$BPD, nr 46.
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z urzedem biskupa, zostaje udzielona elektowi juz w samym natozeniu rak. Na-
tomiast w epiklezie modlitwy $wigcen dokonuje si¢ konkretyzacja mozliwosci
dzialania tegoz Ducha w osobie elekta!s. Zdaniem M. Kunzlera, juz samo wy-
razne natozenie ksiggi Ewangelii na glowe wybranego wskazuje na epikletyczny
charakter tej czynno$ci'®. Ewangeliarz symbolizuje tutaj zstapienie Ducha Swie-
tego i posiadania Go przez biskupa®. Dzieki asystencji i pomocy Ducha Swiete-
go wyswiecony na biskupa zostaje uzdolniony do dzwigania na swoich barkach
jarzma Dobrej Nowiny?'.

W podobnym tonie wypowiada si¢ A. Santantoni. Wychodzi on rowniez z zato-
zenia, ze aby zrozumie¢ teologiczne znaczenie tego gestu liturgicznego o charak-
terze objasniajacym, potrzeba siggna¢ do interpretacji istotnego elementu swigcen
biskupich, w ktorego funkcji on istnieje, stanowigc jego integralng czes$é. Skoro
przez natozenie rak i modlitwe Swigcen dokonuje si¢ udzielanie elektowi daru Du-
cha Swietego do petnienia urzedu biskupiego postugiwania, to zatem w Ewangelii
otwartej nad jego glowa nalezy widzie¢ symbol zstgpowania i spoczywania Du-
cha?. W celu zrédtowego potwierdzenia swojej tezy wspomniany badacz odwotuje
sie do wschodniej tradycji liturgicznej, gdzie interpretacja pneumatologiczna gestu
natozenia ewangeliarza na glowe kandydata do episkopatu byta bardzo zywa. Wy-
starczy, chociazby przywota¢ w tym miejscu ryt syro-jakobicki, w ktorym ewange-
liarz naktadany na glowe biskupa otwiera si¢ w punkcie, gdzie jest mowa o tym,
jak Chrystus odnosi do samego siebie stowa proroka Izajasza: ,,Ducha Panski spo-
czywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim ni6st dobra
nowing, wi¢zniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych
odsytat wolnymi” (Lk 4,18; 1z 61,1)%.

Scisty zwigzek pomiedzy misja nauczania przekazang czlonkom kolegium
biskupéw za posrednictwem sakramentu Swigcen a tajemnica zestania Ducha

18 Por. J. Nowak, Swiecenia biskupa, ,Roczniki Teologiczne” 49 (2002) z. 8, s. 103.

19 Por. M. KunzLER, Liturgia Kosciola, Poznan 1999, s. 478. Tego samego zdaniajest B. NADOLSKI —
por. Liturgika, t. 11I: Sakramenty, sakramentalia, blogostawienstwa, Poznan 1992, s. 176.

2 Por. J. Nowak, Swiecenia biskupa, s. 104.

2 Por. W. BarTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 137. Ponizsze fragmenty rozwazan na temat
znaczenia gestu natozenia ewangeliarza podczas $wigcen biskupich zostaly zaczerpnigte z mojej
ksigzki i w nieco zmodyfikowanej formie wykorzystane w ponizszym artykule — por. Biskup jako
liturg diecezji, s. 129-137.

22 Por. A. SANTANTONI, L ordinazione episcopale. Storia e teologia dei riti dell ordinazione nelle
antiche liturgie dell’Occidente, Roma 1976, s. 143—144; A. LamErl, La ,, Traditio Instrumentorum”
e delle insegne nei riti di ordinazione. Studio storico-liturgico, Roma 1998, s. 147; por. W. BARTOCHA,
Biskup jako liturg diecezji, s. 130.

2 H. DENZINGER, Ritus Orientalium, Coptorum, Syrorum et Armenorum, in administrandis
Sacramentis, t. 11, Wiirzburg 1863, s. 97.
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Swictego opisuje Sewerian z Gabala*. Gest natozenia Ewangelii na glowe elek-
ta interpretuje on w nastepujacy sposob: ,,Poniewaz zestanie Ducha Swietego jest
niewidoczne, naktadamy na gtowe tego, ktory ma by¢ wyswigcony na najwyzszego
kaptana, ksiege Ewangelii i w tej ksiedze, w ten sposob natozonej, nie nalezy wi-
dzie¢ niczego innego anizeli jezyka ognia: jezyk z powodu gloszenia (Ewangelii)
ijezyk ognia z powodu stow Chrystusa: przyszedtem rzuci¢ ogien na ziemi¢”?.
Grzegorz Palamas pisze, iz dzigki sakramentowi sukcesji apostolskiej taska Ducha
Swietego, ktora stala si¢ udzialem apostotéw w dniu Pieédziesiatnicy, w sposob
permanentny pozostaje we wszystkich pokoleniach. Oswieca ona tych, ktorzy sa
shuchaczami swoich pasterzy — ,,doktoréw Ewangelii taski’?,

Za pneumatologiczng interpretacjg omawianego elementu ,,pomocniczego” li-
turgii $wigcen biskupich opowiada si¢ roéwniez niemiecki liturgista B. Kleinheyer,
wskazujac na zwiazek pomiedzy tajemnica zestania Ducha Swietego a $wiecenia-
mi biskupimi. W analogiczny sposéb, jak podczas Pieé¢dziesiatnicy Duch Swiety
zstgpil na apostotdow w postaci jezykow ognia, tenze sam Duch zstgpuje w liturgii
$wiecen na biskupa jako dar Chrystusa obecnego w znaku ewangeliarza?’. Przyje-
cie takiej optyki przez B. Kleinheyera w refleks;ji teologicznej nad badanym gestem
liturgicznym wynika z tych samych przestanek metodologicznych, na jakich opie-
rat swoje rozwazania A. Santantoni. Potozenie ksiegi Ewangelii na glowg $wigco-
nego ma zatem na celu potwierdzenie epiklezy konsekracyjnej. B. Kleinheyer idzie
jednak nieco dalej i stawia pytanie: Dlaczego w §wieceniach biskupich i tylko tam
wystepuje natozenie rak, przedtuzone czy tez zintensyfikowane przez nalozenie
Ewangeliarza? Probujac odpowiedzie¢ na to trudne pytanie, autor wysuwa hipo-
tezg, iz najprawdopodobniej chodzilo o to, iz samo natozenie rak nie wydawato
si¢ by¢ wystarczajaco skuteczne, aby w sposob pelny potwierdzi¢ to wszystko, co
kryto si¢ pod pojeciem swigcen biskupich. Po prostu zabrakto materialnego znaku,
ktory przypominalby wy$wieconemu na biskupa moment jego wiaczenia do kole-
gium biskupow. W przypadku prezbiterow i diakonéw sprawa wydawatla si¢ prosta:

* Por. J. LECUYER, La triple charge de [’évéque, w: G. BARAUNA, Y. M.-J. CONGAR (red.), L "Eglise
de Vatzcan II. Etudes autour de la Constitution conciliaire sur I’Eglise, t. 111, Paris 1966, s. 894.

» THEOPHYLACTI BULGARIAE ARCHIEPISCOPO, Expositio in Acta Apostolorum, PG 125, 533 AB.
Tekst ten szeroko omawia J. LECUYER — por. Note sur la Liturgie du Sacre des Evéques, EL 66 (1952),
s. 369-372.

26 Por. GREGORIUS PALAMAS THESSALONICENSIS METROPOLITA, Homilia XXIV. In manifestationem et
dispensationem divini Spiritus in Pentecoste peractum,; agitur etiam de paenitentia, PG 151, 316
ABC.

27 Por. B. KLEINHEYER, Ordinazioni e ministeri, w: B. KLEINHEYER, E. VON SErRvUS, R. KACZYNSKI
(red.), La liturgia della Chiesa. Manuale di scienza liturgica, t. 1X: Celebrazioni sacramentali — 111:
Ordine, Matrimonio, Vita religiosa, Esequie, Benedizioni, Esorcismo, Torino 1994, s. 52.
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znakiem trwatym ich wprowadzenia na urzad byta osoba biskupa naktadajacego
na nich swoje dlonie. Jezeli chodzi natomiast o biskupa, sytuacja si¢ kompliko-
wata, poniewaz zardwno gtowny szafarz §wiecen, jak i pozostali cztonkowie ordo
episcoporum uczestniczacy w $wigceniach powracali do swoich diecezji. Dlatego
tez — wedtug opinii wspomnianego liturgisty — sam ewangeliarz w tym przypadku
petni funkcje znaku przypominajacego o obecnosci Ducha Swietego, otrzymanego
podczas swigcen?,

W tym kontekscie stuszng wydaje si¢ teza postawiona przez S. Czerwika,
ktory w interpretacji badanego gestu liturgicznego o charakterze objasniaja-
cym potrafi dostrzec istnienie $cistej relacji pomiedzy pneumatohagijnym rysem
swiecen biskupich a misja nauczania. Zdaniem tego liturgisty, obrzed natozenia,
a potem wreczenia ksiggi Ewangelii oznacza partycypacj¢ biskupa w prorockim
namaszczeniu Chrystusa i realizacj¢ nakazu przepowiadania Ewangelii moca
Ducha Swictego®. W analogiczny sposdb wypowiada si¢ rowniez M. Pastuszko,
ktory w relacji podporzadkowania biskupa mocy Bozego stowa i mocy dziataja-
cego w stowie Ducha Swietego dopatruje si¢ warunku skutecznos$ci biskupiego
munus docendi*.

3. Specyfika mocy Ducha Bozego w poszczegolnych stopniach sakramentu
Swiecen wyrazajaca si¢ w triadzie pneumatologicznej: Spiritus
prinicipalis — Spiritus sanctitatis — Spiritus Sancus

O ile gest natozenia ragk w obrzedzie §wigcen staje si¢ swoistym pasem transmi-
syjnym dla daru Ducha Swietego, w jaki zostaja wyposazeniu §wieci szafarze, aby
karmi¢ Kosciol stowem i taska Boza, o tyle modlitwa blogostawienstwa i prosby
nierozerwalnie zwigzane z tymze gestem okreslaja jego znaczenie i objawiaja spe-
cyfike kazdego ze $wigcen’!. Rodzaj mocy Ducha Bozego wyrazony w sposob opi-
sowy w okreslonych tytutach o rodowodzie biblijnym, przypisywanych Duchowi
Swietemu w poszczegolnych stopniach sakramentu $wiecen, zwiazany z zadania-
mi, jakie powierza si¢ nowo wyswigconemu we wspolnocie eklezjalnej, konkrety-
zuje to, co dokonalo si¢ poprzez natozenie ragk. W celu ukazania specyfiki dziatania
Ducha Swigtego w kazdym z trzech stopni $wiecen nalezy zatem dokonaé analizy

28 Por. tamze, s. 53; W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 131.

2 Por. S. CzerWIK, Studzy Chrystusa — szafarze Bozych misteriéw, Kielce 2004, s. 80.
30 Por. M. Pastuszko, Sakrament Swigcer (kanony 1008—1054), Kielce 2008, s. 50.

31 Por. OSBPD, nr 7.
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hermeneutycznej stow modlitw $§wigcen zawartych w pontyfikale rzymskim, sigga-
jac w sposob szczegolny do epiklez, bedacych ich rdzeniem.

3.1. Moc Ducha Bozego w §wieceniach biskupich — Spirtus principalis

W epiklezie modlitwy $wigcen episkopatu prosi si¢ Boga o wylanie na elekta
mocy ,,Ducha Swietego, ktory wtada i kieruje™2. W editio typica wystgpuje w tym
miejscu wyrazenie: virtutem (...) Spiritum principdlem®. Ta prosba zostala za-
czerpnicta z Ps 51,14: ,,Przywr6¢ mi rado$¢ z Twojego zbawienia i wzmocnij mnie
duchem ochoczym!” Biblia Tysiaclecia postuguje si¢ zatem okresleniem ,,duch
ochoczy”. W tekscie oryginalnym, hebrajskim, pojawia si¢ termin riiah nedibah,
ktory stanowi ostatnig prosbe trylogii na temat Ducha w Ps 51,12-14 i oznacza —
zdaniem G. Ferraro — ducha szczodrobliwosci, ducha postuszenstwa, ktéry uzdal-
nia cztowieka do wypelniania woli Bozej**. W przekladzie interlinearnym hebraj-
sko-polskim Starego Testamentu riiah nedibah zostat przettumaczony jako ,,duch
szlachetny”**. W celu wyjasnienia rzeczywistosci, jaka kryje si¢ pod pojeciem riiah
nedibdh, trzeba wziaé pod uwage egzegeze wersetow od 12 do 14 z Ps 51, gdyz —
jak shusznie zauwaza Bruno Marin — stanowig one integralng cato$¢ i nie moga
by¢ rozpatrywane oddzielnie*®, gdyz wymienione w tych wersetach tytuty ducha:
duch ugruntowany (niezwycigzony), duch $wigtosci, duch szlachetny (ochoczy),
wystepuja w korelacji migdzy sobg. Zdaniem biblisty Stanistawa Lacha sam termin
ruah oznacza site dziatania, przenikajaca uczucia, mysli i wole czlowieka, ktorej
zrodtem jest sam Bog. Natomiast w powigzaniu z god ¢ska zaweza swoje znacze-
nie. W tej optyce utozsamia si¢ on z moca Boza oczyszczajaca czlowieka i uspo-
sabiajacg go wewngtrznie do postuszenstwa woli Jahwe (Ez 34,26nn). Posiadanie
riiah qéd ¢ ska stanowi warunek przynalezno$ci do wspolnoty Jahwe. W tej per-
spektywie prosba o riiah nedibah, czyli ducha ochoczego i skorego do postuszen-
stwa, bedacego objawem riiah nakon (ducha ugruntowanego, niezwycigzonego),

2 Tamze, nr 47.

33 PoONTIFICALE ROMANUM, De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, editio typica
altera, Typis Polyglottis Vaticanis MCMXC, nr 47: Et nunc effiinde super hunc eléctum eam virtutem,
quae a te est, Spiritum principdlem (...).

3* Por. G. FErrARO, Dottrina sullo Spirito Santo nelle epiclesis delle preghiere di ordinazione al
Diaconato, al Presbiterato e all’Episcopato, DTh 78 (1975), s. 442.

3 Por. Hebrajsko-polski Stary Testament. Przekiad interlinearny zkodem gramatycznym,
transliteracjq i indeksem stow hebrajskich i aramejskich, A. KusMIRek (oprac.), Warszawa 2009,
s. 84.

3 Por. B. MARIN, Lo Spirito Creatore nel salmo ,, Miserere” (Sal 51), ,,Parola Spirito e Vita”
4(1982), s. 15.
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nabiera szczegdlnego znaczenia, gdyz wolanie psalmisty do Boga o pomoc w tej
materii wybiega w kierunku przyszto$ci. Mozna zatem dostrzec w Ps 51,14 alu-
zj¢ do proroczych obietnic Jeremiasza i Ezechiela, ktorzy zapowiadaja, ze ,,Jahwe
sam wlewa (...) swoje prawo w serca ludzi, aby przez swego ducha spowodowac
radosne i ochotne postuszenstwo’. W tym kontekscie za trafng nalezy uzna¢ kon-
statacje Bruna Marina, iz w Ps 51,12-14 mamy do czynienia z permanentng prosba
o Ducha $wigtosci 1 Ducha ochoczego samego Boga, ktory czyni czystym serce
cztowieka oraz uzdalnia go do zycia w postuszenstwie i wierno$ci Jahwe?®,

W Septuagincie hebrajski tekst z Ps 51,14: tism <kéni riiah nedibah przethuma-
czono w Ps 50,14 jako mveduatt fiyepovik® otpi&dv pe, co dostownie oznacza:
,wzmocnij mnie duchem, by mng kierowal”*. W ten sposéb dokonano zmiany
pierwotnego sensu tego wyrazenia. W tej optyce jak najbardziej stluszne wydaje
sie postawienie dwoch pytan: pierwszego — o przyczyne zastapienia stowa riedibah
stowem Tjyepovikog oraz drugiego — o wyjasnienie znaczenia okreslenia mveduo
Nyepuovikov¥. O ile w tekscie oryginalnym chodzi o ducha postuszenstwa, o tyle
po translacji na jezyk grecki z interpretacji tekstu wynika, iz psalmista prosi Boga
o Ducha, ktéry bylby wiasciwy dla tego, kto jest przywddca, czyli Ducha wia-
dzy, kierowania. W Wulgacie utrzymano to znaczenie, jakie nadano temu tekstowi
w Septuagincie: Spiritu principali confirma me. Nowe wydanie Wulgaty ponow-
nie zblizylo sie do tego znaczenia, jakie wystepuje w tek$cie oryginalnym: Spiritu
promptissimo confirma me*'. Tym, co taczy tekst hebrajski z tekstem greckim, jest
potozenie nacisku na spontaniczno$¢ w dziataniu, niezdeterminowang zewnetrz-
nym przymusem.

Ostatecznie na transformacje pierwotnego sensu wplyneto znaczenie, jakie stowo
Nyepovikdv posiadato w swiecie greckim, a w szczegdlnosci w kosmologii i w psy-
chologii stoickiej. Postugiwano si¢ nim jako terminem technicznym na oznaczenie
rozumu boskiego, ozywiajacego i przenikajacego $wiat. Widziano w nim réwniez za-
sade wprowadzajaca harmoni¢ we wszech§wiecie. W doktrynie stoickiej na temat du-
szy pojeciem fyepovikov okresla sie cze$¢ kierownicza, ,,wladcza” duszy, czyli rozum

37 Por. S. LAcH, Ksigga Psalméw. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Poznan
1990, s. 276-2717.

3 Por. B MARIN, Lo Spirito Creatore nel salmo ,, Miserere”, s. 16.

¥ Septuaginta czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymii apokryfami,
Warszawa 2013, s. 880.

4 Por. J. SCHNEIDER, [Tvedua 1yeuovikdv. Ein Beitrag zum Pneuma-Lehre der LXX, ,,Zeitschrift
fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der élteren Kirche” 34 (1935), s. 62—63.

4 Por. PONTIFICIA COMMISSIO PRO NOVA VULGATA BIBLIORUM EDITIONE, Liber Psalmorum, Typis
Polyglottis Vaticanis 1969, s. 56.
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majacy wiadze nad wszystkimi jej dziataniami i impulsami*’. Dzi¢ki rozumnej czg-
$ci duszy, funkcjonujacej jakby w dwoch aspektach: jako Logos wewnetrzny, dajacy
wiladzg¢ poznawcza i mozliwos¢ myslenia, oraz jako Logos ujawniajacy si¢ w stowie,
czlowiek dostgpuje mozliwosci poznania Logosu $wiata w jego aspekcie rozumne-
go prawa rzadzacego naturg i dzigki temu moze wypei¢ swoj naturalny obowigzek
podporzadkowania si¢ prawu natury — Logosowi, jak i zrealizowa¢ nakaz instynktu
samozachowawczego w postaci zycia zgodnego z naturg kosmosu — Logosem®*. We-
dhug Chryzypa 10 fjyepovikov, czyli panujaca czes¢ duszy, ma swoja siedzibe w sercu
cztowieka, gdyz stamtad pochodzi glos bedacy wyrazeniem mysli*,

J. Schneider zauwaza, iz w podobnym znaczeniu, jak u stoikow, termin
T0 Nyepovikdv wystepuje u Filona oraz w starozytnej literaturze chrzescijanskiej,
np. w dzietach Euzebiusza® i Klemensa Aleksandryjskiego*. Wedlug Klemensa
Aleksandryjskiego to fyepovikdv, czyli wyzsza czgs¢ duszy cztowieka, odgrywa
fundamentalng role w procesie ontogenezy cztowieka*’. Pochodzi ona od Boga po-
przez kazdorazowy akt stwérczy i petni funkcje czysto intelektywne. Przejawiaja
si¢ one w zdolno$ci myslenia i dokonywania wolnego wyboru, z ktérg w korelacji
pozostaja: szukanie, uczenie si¢ i poznanie®®. W konteks$cie gnostycznego wyja-
$nienia Dekalogu Klemens Aleksandryjski, rozrdzniajac wyraznie w duszy czto-
wieka jej wyzszg czg$¢ (to 1yepovikov) od nizszej czesci okreslanej m.in. mianem
duszy cielesnej (copatikny yoyn) badz duchem cielesnym (wvedua capkikdov), du-
chem nierozumnym (&Aoyov mvevpa) lub tez duchem podleglym (t0 vmoxeipevov),
dochodzi do stwierdzenia, ze jesli cztowiek zapanuje nad swoimi nami¢tnosciami,
kroluje w nim wtedy rzadzaca czes$é duszy, czyli 1o fyepovikov®.

2 Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. III: Systemy epoki hellenistycznej, Lublin 1999,
s. 391.

# Por. J. GADA-KRYNICKA, Stoicyzm, w: A. MARYNIARCZYK (red.), Powszechna encyklopedia
filozofii, t. IX, Lublin 2008, s. 210.

* Inni stoicy umieszczali 10 Nyepovikév w glowie. Na ten temat por. F. CopLESTON, Historia
filozofii, t. 1: Grecja i Rzym, Warszawa 2004, s. 356.

# K. MRras (red.), Eusebius Werke, t. VIII/2: Die Praeparatio Evangelica, Berlin 1983, XV 20, 5,
s. 385.

4 Por. J. SCHNEIDER, [Iveduo. fiyeuovikov. Ein Beitrag zum Pneuma-Lehre der LXX, ,,Zeitschrift
fiir Neutestamentliche Wissenschaft” 34 (1935), s. 62—69.

4 Por. S. Lucarz, Grob czy $wigtynia? Problematyka cielesnosci w antropologii Klemensa
Aleksandryjskiego, Krakow 2007, s. 91-95.

4 Por. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata Buch I-VI, t. 11, O. STAHLIN, L. FRUCHTEL (red.), Berlin
1985, VI, 135, 14, s. 500; por. takze tekst polski: KLEMENS ALEKSANDRYISKI, Kobierce, t. 11, Warszawa
1994, s. 194.

4 Por. CLEMENS ALEXANDRINUS, Stromata, VI, 136, 1-2, s. 500; por. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI,
Kobierce, s. 194.
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W $wietle tekstu greckiego w Ps 51,14 chodzitoby wigc o ducha, ktory posiada
wladze nad sferg psychologiczng zycia cztowieka, czyli potrafi wskaza¢ mu wtasci-
wa droge postgpowania, tak aby mogt on jak najlepiej wypeic¢ swoje obowiazki
i zadania. Od znaczenia wewngtrznego panowania nad samym soba pneuma hege-
monikon przechodzi nast¢pnie do kierowania wspolnota i w takim znaczeniu wy-
stepuje w modlitwie ordynacyjnej Swigcen biskupich®. Ten ostatni etap ewolucji
zmiany znaczenia tego greckiego terminu mozna przesledzi¢, dokonujac analizy
literatury patrystycznej’'.

Stowo hegemonikon w $wigceniach biskupich wskazuje na wiadza rzadzenia
i kierowania wspolnotg. Juz w anamnezie modlitwy $wigcen jest mowa o instytucji
principes, czyli tych, ktorzy stali na czele narodu wybranego. Dostrzega si¢ w nich
zapowiedz biskupow Kos$ciota. Natomiast w czgsci wstawienniczej prosi si¢, aby
wybrany na biskupa byl pasterzem, i opisuje jego dziatalnos¢ za posrednictwem tych
aktow charakterystycznych dla postugi pasterskiej biskupa: rozdzielanie obowigz-
kow, rozwigzywanie wszelkich wigzow na mocy wladzy udzielonej przez Chrystusa
apostotom®>. W tym kontekscie nabiera jasnego znaczenia prosba o Spiritum princi-
palem — pneuma hegemonikon, czyli o Ducha autorytetu (wladzy) potrzebnego temu,
ktory ma kierowa¢ wspolnota eklezjalng. Nie chodzi tutaj jednak o wtadze w znacze-
niu politycznym czy $wieckim, ale o biblijng wizje postugi pasterza Kosciota. Pan
w obrzedzie §wiecen powierza biskupowi troske o swoje owce™. Nad wybranymi zo-
staje zatem wezwany i wylany Duch Swiety jako dar, ktéry, poza uwieceniem osoby
nowego biskupa, uzdalnia i umacnia go do madrego i roztropnego kierowania ludem
Bozym. Biskup otrzymuje w darze tego samego Ducha, ktorym po Zmartwychwsta-
niu Jezus obdarzyt apostotow (por. J 20,22; Dz 2,1-11). Moca tego Ducha posiada
,»plynaca z najwyzszego kaptanstwa wladze odpuszczania grzechéw” (por. J 20,23).
Ma czuwaé nad cala owczarnia, ,,nad ktéra Duch Swiety ustanowit [go] biskupem,
[aby] kierowat Ko$ciotem Bozym™*.

50 Por. G. CavaLi, [l sacramento dell’ordine, w: C. RoccHETTA (red.), Sacramentaria speciale,
t. II: Penitenza unzione degli infermi, ordine, matrimonio (Corso di teologia sistematica 8b), Bologna
2003, s. 244.

31 Por. J. LECUYER, La grdce de la consécration épiscopale, RSPT 36 (1952), s. 411-415.
2 ' W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 55-56.

3 Por. G. FERRARO, Le preghiere di ordinazione al diaconato, al presbiterato, all episcopato,
Napoli 1977, s. 204-205; TeENZE, Ministri di salvezza. Per una teologia del minister ordinate a partire
dall’esegesi delle preghiere d’ordinazione, San Cataldo — Caltanissetta 2003, s. 63; G. CavaLl,
1l sacramento dell ordine, s. 244.

3 W tym kontekécie wydaje si¢ by¢ zrozumiala prosba wyrazona przez nowego wyswieconego
biskupa w uroczystym btogostawienstwie pod koniec liturgii: ,,Boze, ktory otaczasz troska swdj lud
i kierujesz nim z mitoécia, udziel Ducha madro$ci tym, ktorych powotales do rzadzenia, aby duchowy
postep wiernych napehit pasterzy wieczng radoscia”. Ta prosba o Ducha madrosci, jak zauwaza
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Poza epikleza modlitwy $wiecen Duch Swiety jest wspominany jeszcze dwa
razy w trzeciej czgsci modlitwy: ,,Niech moca Ducha posiadaja ptynaca z najwyz-
szego kaptanstwa wiadz¢ odpuszczania grzechow zgodnie z Twoim poleceniem.
Niech rozdzielaja obowigzki wedlug Twojej woli i niech rozwiazujg wszelkie wig-
zy” oraz w doksologii koncowej: ,,przez Twojego Syna Jezusa Chrystusa, przez
ktorego Tobie chwata i potega, i czes¢, z Duchem Swietym, w $wietym Kosciele,
teraz i na wieki wiekow”>>,

Wyrazenie Spiritus summi sacerdotii z Pontificale Romanum w tekScie greckim
brzmi nastgpujgco: T mveduatt To dyepatikm. Jego odpowiednikiem jest staro-
zytne thumaczenie tacinskie: Spiritum primatus sacerdotii. Nalezy zauwazyc¢, ze ty-
tut archieratikon nadany Duchowi Swietemu ma szczegdlne znaczenie ze wzgledu
na swoja oryginalno$¢ w literaturze chrzesécijanskiej. Rozpatruje si¢ go w parale-
lizmie z pneuma hegemonikon, ktory jest Duchem autorytetu, wtadzy. Analogicz-
nie do Ducha, ktéry wlada i kieruje, Duch arcykaptanski oznacza dar Bozy jako ze
dziala w tym, ktory go otrzymuje, oraz zwigzany jest z godnoscig i funkcjg wia-
$ciwa najwyzszemu kaplanstwu. Z tego nie wynika absolutnie, iz Trzecia Osoba
Trojcy Swietej jest kaptanem, podobnie jak Spiritus principalis nie mozna bytoby
utozsamia¢ z Glowa Kosciota. Takie cechy kaptana i glowy sg wtasciwe Synowi
Bozemu — Jezusowi Chrystusowi, a Duch Swiety jest z Nim zwiazany jako ten,
ktory staje si¢ przyczyna sprawczg istnienia takich przymiotow w samym Jezusie,
a potem w apostotach i w biskupach®,

Dwa tytuty: hegemonikon i archieratikon przypisywane Duchowi Swietemu
sa zachowane nadal w modlitwie §wigcen biskupich i wskazuja na relacje gene-
tyczng wspolczesnych obrzedow $wigcen ze starozytnym dokumentem opisujacym
$wiecenia, jakim jest Tradycja Apostolska®. Przyjecie takze przez ryt tacinski tej
starozytnej formuty w reformie liturgicznej przeprowadzonej przez papieza Pawta
VI podtrzymuje aktualno$¢ doktryny wyrazonej przez te dwa okreslenia Ducha
Swietego, wskazujace na charakter Jego dzialania w postudze biskupiej*s. Zdaniem

S. Czerwik, ,,przypomina modlitwe mtodego krola Salomona (por. 1 Krl 3,5-12) oraz zapowiedZ proroka
Izajasza o zestaniu darow Bozego Ducha na przyszlego Mesjasza z dynastii Dawida (por. 1z 11,1-3)” —
por. S. Czerwik, Tozsamos¢ i postugiwanie kaptana wedtug ,,lex orandi” typicznego wydania Obrzedow
Swiecen z roku 1990 oraz jego polskiej edycji z roku 1999, ,,Roczniki Teologiczne” 49 (2002), z. 8, s. 25.

s OSBPD, nr 83, por. tekst tacinski: Da ut virtuti Spiritus summi sacerdotii habeant
potentatem dimmittendi peccata secundum mandatum tuum, ut distribuant munera
secundum praeceptum tuum et solvant omne vinculum.

% Por. G. FERRARO, ,, Principale”, ,, Arcisacerdotale”. Due titoli dello Spirito Santo poco
conosciuti, ,,Teologica Historica” 9 (2000), s. 157-172.

57 Por. W. BARTOCHA, Biskup jako liturg diecezji, s. 57.

3 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 80.
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G. Ramis, Spiritus principalis pozostaje w korelacji z Spiritus summi sacerdotis tej
samej modlitwy §wigcen, poniewaz gdy prosi si¢ Boga, aby wylat na elekta Ducha,
ktory wiada i kieruje, prosi si¢ Go takze o to, aby dzieki Spiritus summi sacerdo-
tis biskup mogt wykonywa¢ swojg misj¢ i sprawowac wtadze, ktorg Chrystus Pan
przekazat apostotom. Biskup posiada zatem Ducha witadzy (autorytetu) i jedno-
cze$nie jest tym, ktory posiada peli¢ sakramentu §wigcen. Z drugiej strony jako
posiadajacy pelni¢ wtadzy kaptanskiej pozostaje tym, ktory rzadzi i kieruje danym
Kosciotem™.

3.2. Moc Ducha Bozego w $wieceniach prezbiteratu — Spiritus sanctitatis

W epiklezie modlitwy $wigcen prezbiterow zostaje natomiast skierowana pros-
ba do Boga Ojca o Ducha $wigtosci dla wybranych: ,,Prosimy Cig, Ojcze wszech-
mogacy, daj tym swoim stugom godno$¢ prezbiteratu; odnoéw w ich sercach Ducha
Swietosci; niech wiernie petnia przyjety od Ciebie, Boze, urzad postugiwania ka-
ptanskiego drugiego stopnia i przyktadem swojego zycia pociagajg innych do po-
prawy obyczajow” . W editio typica altera wystgpuje tacinskie okreslenie Spiritum
sanctitatis®', zaczerpnigte ze wspomnianego juz przy omawianiu epiklezy swiecen
episkopatu Ps 51,12b.13b, gdzie psalmista prosi Boga o odnowienie w nim ,,du-
cha niezwycigzonego” oraz aby nie odbierat mu ,.$wietego ducha swego”, ktory
pozwala mu wytrwa¢ w dobrym (Iz 63,8-14). Bruno Marin, dokonujac egzegezy
tego fragmentu, pisze, iz poprzez $wigtego Ducha Boga (Ducha $wigto$ci) nale-
zy rozumie¢ dynamiczng i Zywa obecno$¢ Boga transcendentnego i ozywiajace-
go, ktora wzbudza bojazn w czlowieku i jest nosnikiem zbawienia®. Obecno$¢
ta przenika serce cztowieka, jego sfer¢ intelektualng, emocjonalng i wolitywna,
wyklucza wszelkg chwiejnos¢ w zyciu religijnym i moralnym oraz daje mu moc
wytrwania w wiernosci Bozym przykazaniom. W ten sposob cztowiek dostepuje
udziatu w §wictoéci samego Boga. Dar Ducha Swigtosci, jaki zostaje wylany na
kandydatow w $wigceniach prezbiteratu, powoduje w nich wzrost $wigtosci i ta-

¥ G. Rawmis, Spiritus principalis, Spiritus sanctitatis, Spiritus sanctus. El triple grado del
sacramento del Orden, w: V. EseT (red.), Mysterium et Ministerium. Misceldnea en honor del profesor
Ignacio Onatibia Audela, Vitoria 1993, s. 454-455. Czytamy tutaj: E/ spiritus principalis se tiene que
contemplar también en relacion con el spiritus summi sacerdotii de la misma plegaria de ordenacion,
después que se ha pedido a Dios que derrame sobre el elegido el spiritus principalis, se pide también
a Dios que por la fuerza del spiritus summi sacerdotii tenga la potestad de ejercer su tarea, potestad
que es la misma que el Sefior dio a sus Apostoles.

© OSBPD, nr 131.
1 Por. PoNTIFICALE RoMaNUM, De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, nr 131.

2 Por. B MARIN, Lo Spirito Creatore nel salmo ,, Miserere”, s. 24-25.
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ski sakramentalnej oraz wyciska na ich duszy szczegoélne znamie, czyli charakter
sakramentalny, wlasciwy dla §wigcen prezbiteratu, uzdalniajac ich w ten sposob
do wykonywania witadzy i spelniania funkcji zwigzanych z ,,urzgdem postugiwa-
nia kaplanskiego drugiego stopnia”®. Dzigki namaszczeniu Duchem Swietym or-
dynowani zostajg upodobnieni do Chrystusa, najwyzszego i wiekuistego Kapta-
na (Hbr 5,1-10; 7,24; 9,11-28) i zgodnie ze swoim stopniem postugi uczestnicza
w Jego postannictwie. Powierzony im urzad postugiwania wypetniaja gtoszac sto-
wo Boze, udzielajac sakramentow oraz spetiajac pasterskg piecze nad powierzong
im owczarnig, gdy ,,w bratniej mitosci gromadzg Boza rodzing i przez Chrystusa,
w Duchu Swietym, prowadza ja do Ojca”.

W stowach modlitwy $wigcen prezbiteratu wystepuje dos$¢ istotny szczegot.
Szafarz Swigcen prosi Ojca wszechmogacego, aby obdarzyt wybranych ,,godno$cia
prezbiteratu” (presbytéri dignitdtem) i odnawiajac w ich sercach Ducha Swietosci,
pomégt im wiernie wypehniaé ,,urzad postugiwania drugiego stopnia” (secundi
mériti munus). 7 zestawienia ze sobg obydwoch wyrazen: presbytéri dignitdtem
z secundi mériti munus wynika zatem, iz prezbiterat jest urzgdem podporzadko-
wanym urzedowi biskupa. W czesci wstawienniczej modlitwy §wigcen prezbiterzy
sg okresleni mianem ,,pomocnikéw” cztonkow ordo episcoporum w wypethianiu
kaptanskiej postugi, przekazanej przez apostotow®. We wprowadzeniu teologicz-
nym i pastoralnym do Obrzedow swiecen, w ktoérym nature relacji istniejacych po-
miedzy episkopatem a prezbiteratem opisuje si¢ w oparciu o soborowg doktryne
zawartg w KK 28, wyjasnia si¢, iz ,,prezbiterzy uczestnicza w kaplanstwie i postan-
nictwie biskupa” i ,,jako nieodzowni wspotpracownicy stanu biskupiego sa powo-
tani do postugiwania ludowi Bozemu™%. W tym kontekscie stuszng wydaje si¢ by¢
konkluzja, do jakiej dochodzi J. Nowak, iz moc Ducha Bozego udzielana w diako-
nacie i prezbiteracie ogranicza w jakiej$ mierze dziatalno$¢ wyswigconych, czy-
nigc ja ,,podporzadkowang”’.

Specyficzna dla cztonkdéw ordo presbyterorum moc Ducha wyrazona tytutem
Spiritus sanctitatis, jaka zostaje im przekazana na drodze sakramentalnej, ma —
jak trafnie zauwaza G. Ferraro — charakter permanentny, poniewaz obietnica Boga
w tej materii jest definitywna, niecodwotalna i nicodwracalna. Znajduje ona swo-

9 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 182—183.
¢ OSBPD, nr 102.

% Por. tamze, nr 131.

% Tamze, nr 101.

7 Por. J. Nowak, Trdjstopniowosc sakramentu swiecen, w: Kaplanstwo (Kolekcja ,,Communio”,
t. IIT), Poznan 1988, s. 104.
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je korzenie w starotestamentalnej zapowiedzi wiecznej godnosci arcykaptanskiej
Chrystusa, o ktorej mowa w Ps 110,4: ,,Pan przysiagt i nie pozatuje: «Ty$ Kapta-
nem na wieki na wzor Melchizedeka»”. Wypowiedz Jahwe ma tutaj rangg przysie-
gi. Mesjasz z woli Jahwe bedzie kaptanem na wieki, czyli obok godnosci i wladzy
rzadzenia otrzyma roéwniez wiadze krolewska, analogiczna do tej, jaka posiadat
krol i kaptan Melchizedek (Rdz 14,18). W ten sposob godnos¢ kaptanska zostaje
W sposob trwaly przypisana do godnosci Mesjasza, na co wskazuje wyraz hebrajski
olam, wyrazajacy trwato$¢ i niezmiennos$c¢®®. Ta Boska przysiega, ktora Ps 110,4
odnosi do Mesjasza, rozcigga si¢ rowniez na kaptanstwo ministerialne.
Namaszczenie Duchem Swietym w $wieceniach prezbiteratu — wedtug opinii
G. Ferraro —mozna poréwnac takze z biblijng metafora wiecznego ognia, ktory nigdy
nie gasnie. Nawet jesli zostanie on zredukowany do minimum i ukryty pod popiotem,
w kazdej chwili moze przerodzi¢ si¢ z zaru w wielki ptomien®. W tym kontekscie
wspomniany autor odwotuje si¢ do przestrogi, jaka §w. Pawet kieruje do Tymoteusza:
»(...) przypominam ci, aby$ rozpalit na nowo charyzmat Bozy, ktory jest w tobie od
natozenia moich rak. Albowiem nie dat nam Bog ducha bojazni, ale mocy i mitosci
oraz trzezwego myslenia” (2 Tm 1,6-7). W tek$cie biblijnym charyzmat utozsamia
sie z darem Ducha, przekazanym Tymoteuszowi w gescie natozenia rak, dokonanym
przez $w. Pawla, prawdopodobnie razem z kolegium starszych (presbiteroi). Nie cho-
dzi tu o jaki$ dar przemijajacy czy przejsciowy, ale permanentny, poniewaz Apo-
stol Narodow zacheca swojego ucznia do rozpalania na nowo charyzmatu, ktory jest
w nim’. Wystepujace w 2 Tm 1,6 wyrazenie ,,na nowo rozpali¢” stanowi metafore
i zawiera podwdjng mysl. Z jednej strony uwypukla si¢ w ten sposob ,,moc i energi¢
charyzmatu, ktéra powinna by¢ podobna do energii ognia”. Z drugiej strony akcen-
tuje si¢ potrzebg czuwania nad otrzymanym charyzmatem i ciagtego ,,pobudzania go
do aktywnosci, aby nie zgast, jak dopalajacy si¢ ptomien”. Skutecznos¢ charyzmatu
$wiecen tkwi w mocy, mitosci i trzezwym mysSleniu. Ta triada cnot, charakteryzujaca
specyfike mocy Ducha Swigtego przekazanej w liturgicznym akcie natozenia rak,
powinna by¢ widoczna u kazdego, kto stat si¢ dyspozytariuszem takiego charyzma-
tu’!. Ten charyzmat — jak stusznie zauwaza G. Ferraro — jest jak ognisko o zmiennym
natezeniu ognia, ktére Bog ztozyl w swoim wyswigconym szafarzu za posrednic-

% Por. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 471.
9 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 183—184.

0 Por. A. MIRALLES, ,, Pascete il gregge di Dio”. Studi sul ministero ordinato, Roma 2002, s. 45—
46.

" Por. J.J. KoBYika, Drugi List do Tymoteusza. Komentarz, w: J.J. KoByika, H.H. LANGKAMMER,
M.M. Mikoraiczak, Komentarz do 1-2 Listu do Tymoteusza, Listu do Tytusa, Listu do Filemona
i Listu do Hebrajczykow, Poznan 2015, s. 9 -93.
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twem zewngtrznego znaku natozenia rgk i stow modlitwy $wiecen. W §wigceniach
drugiego stopnia przybiera on forme¢ Ducha §wigtosci i staje si¢ zrodlem osobistego
uswiegcenia prezbitera, tak aby ,,przyktadem swojego zycia pociagal innych do po-
prawy obyczajow””. Duch $wigtosci uzdalnia zatem wybranych do wykonywania
dobrych i swigtych czyndéw oraz uwalnia ich od niestatosci i zmiennosci uczug, sta-
jac sie w ten sposob cenng pomoca w przestrzeganiu Bozych przykazan i nakazow
oraz w poswieceniu sie na stuzbg Synowi Bozemu i braciom™. Ten sam Duch Swie-
ty, upodabniajac prezbiterow do Chrystusa Kaptana, przyczynia si¢ do zacie$nienia
wigzi komunii hierarchicznej pomiedzy ordo presbyterorum a ordo episcoporum, co
znajduje swoj wyraz w harmonijnej wspotpracy dla dobra wiernych powierzonych
ich pasterskiej pieczy. W konteks$cie powyzszych rozwazan warto postawi¢ sobie py-
tanie: Jak mozna zobaczy¢ ,,Ducha swigtosci” (oczywiscie w cztowieku przeniknig-
tym nim do glebi)?”

3.3. Moc Ducha Bozego w $wieceniach diakonatu — Spiritus Sanctus

W epiklezie $wigcen diakonatu zawarta jest prosba: ,,Prosimy Cig, Panie, zeslij
na nich Ducha Swietego, aby ich umocnit siedmiorakim darem Twojej taski do
wiernego pelnienia dzieta postugi”’®. Na szczeg6lng uwage zashuguje w tym tek-
Scie stowo ,,zeslij”. W epiklezie §wigcen prezbiteratu rdzenny czasownik brzmiat
,,0dnéw”. Obydwa czasowniki majg za przedmiot tego samego Ducha Swietego.
Zestawienie stow: ,,zeslij” 1,,0dnow” ze soba w kontekscie transmisji daru pente-
kostalnego na ptaszczyznie sakramentu §wiecen wskazuje na wyzszos$¢ prezbitera-
tu nad diakonatem. Faktycznie nie mozna byloby méwi¢ o odnowie Ducha §wigto-
$ci w wyswieconych na prezbiterow, jesli nie otrzymaliby wczesniej mocy Ducha
w $wieceniach diakonatu. To uzycie dwoch réznych czasownikow samo przez si¢
oznacza relacj¢ podporzadkowania diakonow prezbiterom””.

Skutkiem dziatania Ducha Swietego w diakonach jest siedmioraki dar taski.
W uzytym tu wyrazeniu odnalez¢ mozna aluzje¢ do proroctwa mesjanskiego Izaja-

72 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 184.
3 OSBPD, nr 131.

" Por. K. KoNECkl, Struktura i teologia modlitwy konsekracyjnej odnowionych obrzedow swigecen
kaptanskich, w: A. Durak (red.), Liturgia Domus Carissima. Studium liturgiczne dedykowane
ks. Bogustawowi Nadolskiemu w szesc¢dziesiqtq pigtq rocznice urodzin, Warszawa 1998, s. 206-218.

5 Por. J. Nowak, Trdjstopniowos¢ sakramentu swigcen, s. 103.

7 OSBPD, nr 187,207, por. tekst tacinski: Emitte in eos, Domine, quaesumus, Spiritum Sanctum,
quo in opus ministéri i fidéliter exequéndi munere septiformis tuae gratiae roboréntur.

77 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 230.
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sza: ,,I wyrosnie r6zdzka z pnia Jessego, wypusci odrosl z jego korzeni. I spocznie
na niej Ducha Panski, duch madro$ci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy
i bojazni Panskiej. Upodobal sobie w bojazni Panskiej” (Iz 11,1-3). Dary te za-
ktadaja konkretne zachowania, postawy i cnoty. Krél z rodu Dawidowego, wypo-
sazony w cata gam¢ wymienionych daréw o charakterze zaréwno intelektualnym,
jak 1 praktycznym, bedzie posiadat je na sposob staly, a nie przejSciowy. 1zajasz,
kreslac portret krola mesjanskiego, wskazuje na Ducha JHWH jako zrédto szesciu
darow’®. Ten sam Duch JHWH, ktory spoczal na Dawidzie w momencie krolew-
skiego namaszczenia (1 Sm 16,13), uczyni Mesjasza idealnym krolem przyszto-
$ci 1 pokieruje catg Jego dziatalnoscig. Autor natchniony, uwypuklajac specyfike
dziatania Ducha Bozego w osobie zapowiadanego Mesjasza, ktore konkretyzuje
si¢ w palecie sze$ciu darow, uwypukla w ten sposob cate bogactwo charyzmatu
krolewskiego™. Dzigki niezwyktemu i obfitemu wylaniu Ducha potomek Dawida
zostanie obdarzony najwspanialszymi przymiotami rzadzenia.

Izajaszowe proroctwo o nowym krélu ze starozytnej dynastii Dawida spelnito
si¢ w osobie i dziele zbawczym Jezusa Chrystusa, na ktérego osobie spoczat Duch
Bozy, napehiajac Go petnig swoich daréw (Mt 3,13-17) i pozostajac z Nim ,,na
znak inauguracji nowego stworzenia, ktorego Mesjasz, napeliony Duchem Swie-
tym jest fundamentem i tworcg™°. Ten sam Duch Swiety, analogicznie jak w przy-
padku Mesjasza, w sposob permanentny jest obecny w wszystkich ogniwach triady
hierarchicznej, czyli w osobach biskupow, prezbiterow i diakondw, czyniac w ten
sposob sakrament $wigcen rzeczywistoscia trwata i nieodwotalng, gdyz obietnica
Boga w udzielaniu taski tego sakramentu ma charakter definitywny i nieodwracal-
ny (Ps 110,4; 1 Tm 4,14; 2 Tm 1,6-7)3".

W hebrajskim Pismie Swietym daréw Ducha jest sze§¢. W thumaczeniu Septu-
aginty i Wulgaty wystepuje siedem darow, gdyz ttumacze oddali to samo wyraze-
nie hebrajskie bojazni JHWH (jir 'at JHWH) dwoma roéznymi terminami: bojazn
i poboznos¢. Dopiero razem wzigte stanowia one prawdziwy dar Bozy i wyjasnia-
ja dyspozycje cztowieka do pehienia z czcig woli Bozej. Liczba siedmiu dardéw
szybko zakorzenita si¢ w tradycji Ko$ciota. Juz $w. Ireneusz z Lyonu podkresla
uczestnictwo wiernych w petni siedmiu darow Ducha: ,,Duch zstapit na Pana; duch
madros$ci i rozumu, duch rady i mgstwa, duch umiejgtnosci i poboznosci, duch bo-

8 Por. T. BRzEGOWY, Ksiega Izajasza (rozdzialy 1-12), w: A. PACIOREK, R. BARTNICKI, T. BRZEGOWY,
A. TRONINA, J. WARZECHA (red.), Nowy komentarz biblijny, cz. 1, Czg¢stochowa 2010, s. 613.

7 Por. tamze, s. 626.
80 J. Kupastewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 165.

81 Por. G. FERRARO, Ministri di salvezza, s. 248.
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jazni Panskiej. Tego Ducha w swoim czasie Pan dat Kos$ciotowi, posytajac z nie-
bios Parakleta na calg ziemig¢”®.

Sw. Tomasz z Akwinu okreslit korelacje darow Ducha Swietego wtasnie w licz-
bie siedmiu z siedmioma psychofizycznymi uzdolnieniami cztowieka. Od niego
Kosciot przejat te interpretacje w swoim nauczaniu. Udzielenie siedmiorakiego
daru taski, czyli wyposazenie diakona w siedem daréw Ducha Swietego, ktore juz
wczesniej otrzymat w sakramencie bierzmowania, w kontekscie §wiecen nabiera
rysu shuzebnego, gdyz diakon, na wzor Chrystusa Stugi, ma by¢ stugg swych braci.
Pocatunek biskupa stanowi jakby piecze¢ potwierdzajaca przyjecie przezen dia-
konow do shuzby®. Wiez konstytuujaca si¢ na linii diakon — osoba Ducha Swie-
tego jest jedyna w swoim rodzaju, niedajaca si¢ wymazac czy wykorzeni¢. Laska
siedmioraka uzdalnia diakona do realizacji zadan zwigzanych z powierzonym mu
urzedem. Pierwsza konsekwencja namaszczenia Duchem Swietym w sakramen-
cie $wigcen diakonatu jest postuszenstwu Trzeciej Osobie Boskiej, otwarcie si¢
na Jej dziatanie, tak ze ten, ktory zostat wiaczony do ordo diaconorum, staje si¢
narzedziem dajacym si¢ formowaé duchowo i wiernie odpowiada na impulsy Du-
cha Swigtego pojawiajace sic we wnetrzu jego serca i umystu, a takze w konkrecie
codziennej egzystencji®.

Ostatnim skutkiem obdarzenia diakonéw moca Ducha Swietego w sakramen-
cie $wigcen diakonatu jest wycisniecie niezatartego charakteru sakramentalnego,
ktory upodabnia ich do Chrystusa, ktory stat si¢ ,,diakonem”, tzn. ,,stugg wszyst-
kich” (KKK 1570), i daje im udziat w Jego prorockiej funkcji. Diakoni ,,zostaja
wyswieceni do postugiwania biskupowi”, stad tez pozostaja z nim w $cislej komu-
nii 1 w wyjatkowej relacji, stajac si¢ jakby ramieniem jego ,,diakonii”, wspoma-
gajac zarowno biskupow, jak iich najblizszych wspotpracownikow, prezbiterow,
przy sprawowaniu liturgii, w gloszeniu stowa Bozego i w r6znych dzietach chary-
tatywnych.

Podsumowanie

Reasumujac powyzsze rozwazania, mozna wysuna¢ konkluzje, iz namaszczenia
Duchem Swietym, wyciskajace w poszczegdlnych stopniach na duszy ordynowa-

82 JRENAEUS LuGDUNENSIS, Contra haereses, 111, 17, 3, PG 7, 930.
8 OSBPD, nr 188.

8 Por. M. PAVONE, La preghiera di ordinazione del diacono nel rito romano e nel rito bizantiono-
greco, Citta del Vaticano 2006, s. 181-182.
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nego pieczecie, ktorych nikt nie moze usunaé, sa jakby rysami zwigkszajacego
si¢ stopniowo podobienstwa do wcielonego Syna Bozego. Ontyczne wlaczanie
wybranych na biskupow, prezbiteréw i diakonéw w zbawcze funkcje Chrystusa,
dokonujace si¢ poprzez gest nalozenia rak i stowa modlitwy §wiecen, objawia za-
tem stopniowe przenikanie cztowieka Duchem Bozym. Wszczepiani kolejno w po-
szczegblne funkcje chrystyczne nie tracg ani darow Ducha, ani funkcji wcze$niej
nabytych. W poszczegodlnych stopniach sakramentu $wigcen kandydaci otrzymuja
tego samego Ducha Swietego, z tym, ze Jego moc jest konkretyzowana w zalez-
nosci o specyficznych zadan, zwigzanych z powierzanym im urzedem. Stad tez
biskup otrzymuje Ducha, ktéry wiada i kieruje, gdyz ma by¢ pasterzem Koscio-
fa. Prezbiter, ktéremu powierza si¢ urzad postugiwania kaptanskiego drugiego
stopnia, zostaje obdarzony Duchem Swigtosci, aby dzialajac w $cistej komunii ze
swoim biskupem, przyktadem swojego zycia pociggat innych do wejscia na droge
prowadzacag ku $wiegtosci. Z kolei diakon, obdarzony siedmiorakim darem taski,
staje si¢ ikong Chrystusa Stugi we wspolnocie eklezjalnej oraz wspomaga biskupa
i prezbiterow w wypetnianiu potrdjnej misji: kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej,
w szczegolny sposob angazujac si¢ w dzieta mitosierdzia.

Pneumatohagial Dimension of the Sacrament of Holy Orders
in the Light of the “Roman Pontifical”

Abstract

The article presents the role of the Holy Spirit in the liturgy of the sacrament of holy orders on
the basis of the “Roman Pontifical.” The presence and specificity of the Third Divine Person’s ac-
tion is particularly manifested in the gestures and words belonging to the essence of the sacrament
of holy orders, that is, in the laying on of hands and in the prayer of ordination. In the hieratic and
solemn gesture of laying on of hands before the prayer of ordination, the pneumatophoricity of the
sacrament of Holy Orders is manifested, because the candidates for episcopate, presbyterate and
deaconate anointed with the Holy Spirit are destined to serve Christ. The hermeneutical analysis
of ordination prayers for bishops, priests and deacons makes it possible to distinguish the titles at-
tributed to the Holy Spirit in the various degrees of the sacrament of holy orders and to describe the
results expected from his coming. These titles show the specificity of the power of the Holy Spirit
given to bishops, priests and deacons during ordination. Epicleses clearly indicate that the Holy
Spirit is the dispenser of the grace of the priesthood. In episcopal ordinations, candidates receive
the Spirit of being a shepherd, necessary for the wise and prudent guidance of the People of God.
Bishops are also endowed with the High Priestly Spirit as they have the fullness of the sacrament
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of Holy Orders. Both attributes of the Holy Spirit present in the liturgy of bishops’ ordination are
in close correlation with each other, because the bishop, having full priestly power, is at the same
time the one who, as a pastor, governs and directs the given Church. In the presbyter’s ordination,
there is a request for the Spirit of holiness to be renewed in the hearts of the candidates so that they
may carry out faithfully the office of second-degree priestly ministry. Thanks to the anointing of the
Holy Spirit, the presbyters are imprinted with a special mark and as a result they become like Christ
the Priest. In the ordination of the deaconate God is asked to send the Holy Spirit over the candidates
to strengthen them with the sevenfold gift of his grace to carry out faithfully the work of ministry to
the People of God, which develops in three characteristic strands: in liturgy, in the ministry of word

and love, always in communion with the bishop and his presbyters.

Keywords: the Holy Spirit, the sacrament of holy orders, bishop, presbyter, deacon, the prayer of

ordination
Abstrakt

W artykule ukazano role Ducha Swictego w liturgii sakramentu $wiccen na podstawie pon-
tyfikatu rzymskiego. Obecno$¢ i specyfika dziatania Trzeciej Osoby Boskiej szczegdlnie objawia
si¢ w gestach i stowach nalezacych do istoty sakramentu §wigcen, czyli w nalozeniu rak i w mo-
dlitwie $wigcen. W gescie hieratycznym i uroczystym, jakim jest nalozenie rak poprzedzajace
modlitwe $wigcen, manifestuje si¢ pneumatoforyczno$¢ sakramentu §wigcen, gdyz namasz-
czeni Duchem Swietym kandydaci do episkopatu, prezbiteratu i diakonatu zostaja przeznacze-
ni do stuzenia Chrystusowi. Analiza hermeneutyczna modlitw §wigcen biskupich, prezbiteratu
i diakonatu pozwala natomiast wyodrebnié¢ tytuly, jakie sa przypisywane Duchowi Swigtemu
w poszczegdlnych stopniach sakramentu $wigcen i opisa¢ skutki, ktorych oczekuje si¢ od Jego
przyjécia. Tytuly te ukazuja specyfike mocy Ducha Swictego udzielanego biskupom, prezbiterom
i diakonom podczas $wigcen. Epiklezy wyraznie wskazuja, iz szafarzem ltaski kaptanstwa jest
Duch Swiety. W $wieceniach biskupich kandydaci otrzymuja Ducha bycia pasterzem, potrzeb-
nego do madrego iroztropnego kierowania ludem Bozym. Biskupi zostajg rowniez obdarzeni
Duchem arcykaptanskim, poniewaz posiadaja petni¢ sakramentu $wigcen. Obydwa okreslenia
Ducha Swietego obecne w liturgii $wiccen biskupich pozostaja w $cistej korelacji ze soba, gdyz
biskup, posiadajac pelni¢ wladzy kaptanskiej, jest rownoczes$nie tym, ktory jako pasterz rzadzi
i kieruje danym Kos$ciolem. W §wigceniach prezbiteratu prosi si¢ o odnowienie w sercu kandy-
datow Ducha $wietosci w celu wiernego wypetniania urzedu postugiwania kaptanskiego drugie-
go stopnia. Dzieki namaszczeniu Duchem Swietym prezbiterzy zostaja naznaczeni szczegdlnym
znamieniem i wskutek tego upodabniaja si¢ do Chrystusa Kaptana. Natomiast w $wigceniach
diakonatu prosi si¢ Boga o zestanie na kandydatow Ducha Swigtego, aby ich umocnit siedmio-

rakim darem swojej taski do wiernego petnienia dzieta postugi ludowi Bozemu, ktore rozwija
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si¢ w trzech charakterystycznych pasmach: w liturgii, postudze stowa i mitosci, realizowanych

zawsze W tacznosci z biskupem i jego prezbiterami.

Stowa kluczowe: Duch Swiety, sakrament $wiecen, biskup, prezbiter, diakon, modlitwa $wiecen,

pontyfikat
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